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INTRODUCAO

A pratica do infanticidio indigena no Brasil € um dos temais que
atualmente melhor representam o desafio entre se assegurar o respeito a
cultura e a diversidade cultural por um lado, e a protecao dos direitos humanos
mais fundamentais, como o direito a vida, por outro.

As comunidades indigenas no Brasil constituem grupos sociais
autébnomos, dotados de praticas, costumes e leis préprios, o que significa dizer
que tais individuos possuem valores e visbes de mundo diferenciados. Tais
grupos possuem concepgodes peculiares a respeito do nascimento, da vida, da
morte e do que é ser humano.

Entretanto, tal visdo de mundo algumas vezes acaba por entrar em
choque com os valores caracteristicamente ocidentais, absorvidos e
cristalizados na propria Constituicdo Federal Brasileira de 1988, o que tem
gerado discussdes acerca de até que ponto a cultura e a sua preservagéo
legitimam a existéncia de praticas que, para nds, sdo claramente atentados a
valores e aos direitos mais basicos.

Nesse sentido, surge a duvida a respeito de uma possivel incoeréncia
por parte do Estado brasileiro quando se mantém omisso e cauteloso no que
diz respeito a interferéncia nas praticas culturais indigenas, mesmo quando,
sob a dtica da legislagédo interna e internacional, tais praticas ndo encontram
conformidade com os direitos consagrados desde muito tempo.

Se por um lado a cultura se faz como um importante fator de construgao

da identidade humana e dos nossos valores mais primarios, a prote¢cao dos
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direitos humanos, independentemente das diferengas culturais inevitavelmente
existentes, se faz necessaria no mundo atualmente globalizado, em que a
existéncia de um minimo padrdo ético se revela um interessante desafio

contemporaneo.

O INFANTICIDIO INDIGENA NO BRASIL

1.1HISTORICO SOBRE O INFANTICIDIO

A palavra infanticidio tem origem do latim infanticidium e pode ser
compreendida como “morte de crianga” nos primeiros anos de vida, em
especial dos recém-nascidos. A pratica do infanticidio € um problema atual,
podendo ser evidenciada ao longo da Histéria, nas mais diversas culturas e por
mais diversas razoes.

De maneira geral, a pratica do infanticidio esteve presente em diversos
povos por diferentes motivos culturais e sociais, estando comumente
relacionada a atos de controle populacional. A analise de alguns antecedentes
histéricos se faz importante, inclusive para uma melhor compreensao dos
motivos latentes os quais propiciam a existéncia desta pratica em diversas
culturas ao redor do mundo.

Importante salientar, outrossim, que encontra variagdes durante a
histéria ndo apenas a forma das diferentes sociedades conceberem o
infanticidio, mas também a maneira de puni-lo.

“‘De fato, em nenhum outro crime, os textos das diversas legislacdes, ao
longo dos tempos, tém mostrado variagdes tdo grandes de um extremo a outro,
quer em referéncia a configuragao da espécie, quer no que diz respeito a sua
punicao™.

E conhecido, por exemplo, o caso das criancas espartanas, as quais, ao
nascer, eram examinadas por um conselho de ancides. Desse modo,

estabelecia-se uma espécie de eugenia, de modo que aquelas criangas que
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possuissem algum tipo de deficiéncia fisica ou mental eram condenadas a
morte.

Na Roma Antiga, o pater familia dispunha do direito de morte e vida dos
seus filhos, o jus vitae et necis. Portanto, o infanticidio ndo era concebido como
crime, pois criangas imperfeitas ou que consistissem em algum tipo de desonra
a familia podiam ser mortas. Este € um periodo da historia (até meados do
século v a.c) em que o infanticidio era amplamente permitido e praticado, ndo
sendo concebido como crime e nem reprovado pelos costumes.

‘As mais antigas legislagdes penais conhecidas ndo fazem qualquer
referéncia a esse tipo de crime, e sabe-se que a conduta era permitida, através
de referéncias de filésofos e historiadores. Dionisio e Cicero falam a respeito
desses usos na Roma de Rémulo™.

Quando o Cristianismo passou a ser a religido oficial do Império, no
século IV, a visado acerca do infanticidio passou a mudar. A influéncia crista deu
novos contornos ao conceito de dignidade humana, de modo que o infanticidio
passou a ser considerado um pecado e também um crime gravissimo. Desse
modo, o patria potestas foi limitado por Constantino, ndo sendo mais permitido
que o pai retirasse a vida de um filho.

O terceiro momento sobre o infanticidio foi marcado por forte influéncia
iluminista. Este momento, que se inicia por volta do século XVIII, pode ser visto
como um periodo favoravel a mulher, de maneira que o infanticidio passou a
ser considerado um crime privilegiado, havendo um abrandamento da pena
quando cometido por motivo de pobreza extrema ou de preservacao da honra,
o infanticidio honoris causa.

Atualmente, evidencia-se a pratica do infanticidio em diversas culturas, e
ainda hoje, as causas que levam a pratica variam, tendo normalmente a
necessidade de controle populacional como principal fator.

O caso do infanticidio feminino na China € em especial alarmante.
Encontra-se enraizada na cultura chinesa, desde a época feudal, a preferéncia
dos pais pelo filho do sexo masculino. A partir da década de 80, medidas de
controle de natalidade, estabelecidas através da politica do filho unico,

acabaram por reforcar a preferéncia cultural por filhos homens, ao passo que o
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nascimento das meninas passou a ser cada vez mais indesejado, resultando
em um evidente desequilibrio entre a populagdo masculina e feminina no pais.
Este ndo é um problema exclusivo da China. Na india, a pratica do
infanticidio feminino também gerou uma grave disparidade entre o numero de
homens e mulheres. Trata-se, novamente, de um problema n&o apenas
econdmico, mais profundamente cultural, em sociedades em que ha uma clara
valorizagao da figura masculina.
Este genocidio ocorre por toda a india, entre os
analfabetos e educados, os pobres, os de
classe médios e os ricos. Na India ndo existe
nenhuma correlagao entre o genocidio feminino
e a educacgao, economia, cultura ou religido.
Este fen6meno brutal ndo é o resultado da
pobreza, nem da ignorancia, mas sim de uma

falta extremada de leis, consequiéncia da apatia
do sistema juridico e civil do pais.’

Portanto, é preciso compreender a pratica do infanticidio e a violéncia
contra a crianca como um fendbmeno mundial, porém de contornos e

peculiaridades que variam de acordo como cada povo e cada regiao.

1.2 O INFANTICIDIO NAS ALDEIAS BRASILEIRAS

Atualmente no Brasil vivem cerca de 460 mil indios, distribuidos entre
225 sociedades indigenas, que perfazem cerca de 0,25% da populagéo
brasileira. Cabe esclarecer que este dado populacional considera tdo-somente
aqueles indigenas que vivem em aldeias, havendo estimativas de que, além
destes, ha entre 100 e 190 mil vivendo fora das terras indigenas, inclusive em
areas urbanas®

Cada uma dessas comunidades representa civilizagdes autbnomas e

com caracteristicas culturais, politicas e sociais proprias e diversificadas, que
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coexistem de forma harmoniosa e ajudam a formar a diversidade cultural
brasileira.

Porém, esses numeros sdo chocantes quando comparados ao numero
de indios que habitavam o territério brasileiro a época do seu descobrimento:
estima-se que em torno de 1 a 10 milhdes de indios, sendo faladas 1.300
diferentes linguas entre as diversas etnias.

O impacto com o contato europeu acabou por reduzir a populagéo

indigena, e consequentemente muito da sua cultura foi perdida. Nesse sentido :

El processo multicultural em América Latina se
ha desarrolado como un ejercicio de
sistematica agression sobre las cosmovisiones
indigenas. Estas, por tanto, son lo resultado de
la violencia ejercida e interiorizada em distintos
nivelles y ordenes em los que ha sido
procesada ( em el nivel fisico,com massacre y
genocidio; em el nivel psicologico,como
memoria indigena arrasada y anulada..)®

Atualmente, muito se critica a perda da identidade do povo indigena em
virtude do contato crescente com a “sociedade branca”. ha indios que falam
portugués, vestem roupas, utilizam produtos eletrénicos, etc. Porém, é
questionavel afirmar se isso significa exatamente uma perda de identidade ou
que eles simplesmente deixaram de ser indios. Até mesmo essa parte do povo
indigena continua a exercer suas tradi¢coes, sua espiritualidade e seus ritos.

Apesar desse contato com a sociedade branca, € preciso esclarecer que
existem cerca de 55 grupos indigenas isolados, onde se falam ao menos 180
diferentes linguas, segundo dados da FUNAI (Fundacg&o Nacional do indio).

Em muitas regides da Amazdnia, como no Alto
do Rio Negro, os povos indigenas acreditam
que ainda existam muitos pequenos grupos
familiares indigenas que, tendo fugido da
violéncia dos colonizadores nos séculos
anteriores, continuam escondidos nas
cabeceiras dos rios e nas distantes serras e

montanhas imaginando que as guerras e as
violéncias ainda nao cessaram.’
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Os indigenas brasileiros possuem tratamento juridico especial e gozam
de direitos assegurados pela Constituicdo Federal de 1988, além de outros
instrumentos normativos. Possuem uma fundagdo propria, a Fundacao
Nacional do indio (FUNALI), cujos objetivos s&o, entre outros, promover politicas
de desenvolvimento sustentavel das populagdes indigenas e monitorar as
terras regularizadas e aquelas ocupadas por tais populagdes.

A pratica de se matar criangas em grupos indigenas no Brasil é cultural e
milenar. Antes de tudo, cumpre ressaltar que ha dificuldade em se
compreender, estatisticamente, o numero de criangas indigenas que s&o
vitimas dessa pratica a cada ano.

“Muitas das mortes por infanticidio vém mascaradas nos dados oficiais
como morte por desnutricdo ou por outras causas misteriosas (causas mal
definidas - 12,5%, causas externas - 2,3%, outras causas — 2,3%).>”

Ha uma real dificuldade em se registrar o numero de casos, decorrente
do pequeno volume populacional e da sub-contagem de ébitos. Além do mais,
o infanticidio ocorre muitas vezes nas tribos mais afastadas e com menor
contato com a “sociedade branca”.

Sabe-se da ocorréncia da pratica em alguns dos 225 povos indigenas no
Brasil, como os grupos Amundawa, Suruwaha, Kamayura, Urueu-Wau-Wau e
Yanomani. Em relagao a esse ultimo grupo, inclusive, o proprio coordenador da
Fundacado Nacional da Saude, a época o Sr. Ramiro Teixeira, manifestou-se no

sentido de que “..na avaliacdo dos indicadores de mortalidade infantil, por
exemplo, tomando por base os ultimos cinco anos foi verificado que os
coeficientes mantém um equilibrio constante, sendo que a maior causa da
mortalidade infantil vem da prépria cultura Yanomani, como o infanticidio™

S&o diversos os motivos que levam ao assassinato de criangas nas
aldeias indigenas brasileiras, sendo importante compreender que tais motivos
estao intimamente ligados a tradigdes e costumes antigos, que sao repassados
a cada geragao, de modo que ndo ha como nao enxergar a questado sob um

prisma cultural e antropoldgico, antes de tudo. Conforme Adinolfi:

¢ http://www.hakani.org/pt/infanticidio_entrepovos.asp).
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em:http://www.folhabv.com.br/noticia.php?pageNum_editorias=7&editoria=politica&
1d=3087. Acesso em 28 de maio de 2011.



As razbes sao diversas, mas, para fins praticos,
podem ser agrupadas em torno de trés critérios
gerais: a incapacidade da mae em dedicar
atengao e os cuidados necessarios a mais um
filho; o fato do recém-nascido estar apto ou ndo
a sobreviver naquele ambiente fisico e
séciocultural onde nasceu; e a preferéncia por
um sexo."”

Existem fatores especificos que s&o vistos e encarados como uma
espécie de maldigdo ou feitico dentro de algumas dessas comunidades
indigenas, entre eles: o nascimento de gémeos, de criangas com alguma
deficiéncia fisica ou mental, ou ainda alguma doencga que nao foi identificada
pela tribo. E exatamente uma questdo de cosmovis&o: dentro da légica e dos
costumes daquele povo, o infanticidio se revela como um motivo justo quando
se pretende proteger o coletivo.

Nesse sentido, o indio Eli Ticuna, um dos diretores da ONG ATINI, que
busca discutir a questao do infanticidio indigena, explica-nos: “Para os indios,
isso faz parte de como eles véem o mundo. E o0 medo é relevante. O povo
indigena e sua espiritualidade sao regidos por leis que devem ser cumpridas.
Caso contrario, o povo € amaldicoado. E todo aquele que é considerado
“anormal” por eles é considerado maldigdo pelo povo™!’

No caso das tribos Suruwaha, ha de se destacar o fenbmeno do
infanticidio feminino e a existéncia de uma sociedade patriarcal e sexista.
Criangas do sexo feminino podem ter status inferior, assim como as portadoras
de deficiéncia fisica ou filhas de maes solteiras. Portanto, no caso do
nascimento de filhos bastardos, o tratamento dispensando por essas tribos as
meninas difere quanto ao dos meninos.

O infanticidio feminino nesse caso é, antes de tudo, uma resposta da
tribo que considera inaceitavel o nascimento de uma crianga sem pai. No
entanto, se essa crianca for um menino, sua vida pode ser poupada, em prol da
utilidade que podera apresentar a comunidade no futuro, em termos de
trabalhos coletivos.

' ADINOLFI, Valéria Trigueiro. Enfrentando o infanticidio: bioética, direitos humanos e
qualidade de vida das criangas indigenas.
" RIBEIRO, Bruno. Defendendo o indefensavel: infanticidio indigena.



Portanto, no caso do nascimento de criancas de méae solteiras ou fruto
de alguma violéncia sexual, surge a pressao por parte do grupo e por parte da
prépria familia para que essas maes assassinem seus proprios filhos.

Configura-se, desse modo, um quadro de extrema pressao psicologica a
que sao submetidas essas mulheres, que se véem dividas entre a obrigacéo de
honrar suas tradicbes e preservar a vida dos seus filhos. O ato de matar os
filhos que ndo se encaixem no padrdao aceitavel significa reafirmar suas
identidades como mulheres. E uma coercéo cultural, que as leva a essas agdes
como forma de afirmacgao de seu pertencimento e sua identidade.

Quando se fala sobre o infanticidio indigena, & preciso que se
compreendam as razbdes que levam alguns povos a reafirmarem tal pratica
ainda nos dias atuais. Para tanto, é fundamental perceber a visdo e o conceito
que os indigenas possuem a respeito de valores como a vida e dignidade
humana, além da supervalorizacdo do coletivo e a necessidade de socializagao
para o alcance da humanidade plena. Desse modo, a antropdloga Marianna
Assuncéao Figueiredo Holanda, autora da dissertacdo “Quem sdo os humanos

dos Direitos: sobre a criminalizagdo do infanticidio indigena”, pontua:

Esse é um dos pontos centrais do estudo:
0 que noés, brancos, entendemos como
sendo vida e humano diferente da
percepgao dos indios. Um bebé indigena,
quando nasce, nao € considerado uma
pessoa — ele vai adquirindo pessoalidade
ao longo da vida e das relagbes sociais
que estabelece.™

Nesse sentido, as criangcas que nao se encaixam nos padroes aceitaveis
pela coletividade, estdo fadadas a, caso ndo forem mortas, ndo conseguirem
qualquer tipo de insercdo naquele grupo e terem sérios problemas de
socializacao.

Portanto, além do peso que o mito exerce em tais comunidades
indigenas, ao ponto de o nascimento de criangas deficientes ser encarado
como uma maldicdo ou castigo aquela tribo, somam-se questdes de ordem

pratica, como a predilegdo por criangas que gozem de boa saude e estejam

12 “Estudo contesta criminalizagdo do infanticidio indigena”, disponivel em:
http://www.direitos.org.br/index.php?option=com_content&task=view&id=5232&Itemid=2, acessado em
14 de maio de 2011.



futuramente aptas a exercerem bem atividades como a cacga, a pesca e a
plantacao.

O documentario Hakani, enterrada viva: a histéria de uma sobrevivente,
produzido por David L. Cunningham, traz a tona a questdo do infanticidio
indigena e fomenta a discuss&o acerca da aceitagdo ou ndo da pratica tanto
por parte da sociedade quanto por parte do proprio povo indigena.

Trata-se da histéria real da pequena india Hakani, pertencente a tribo
Suruwaha, que foi condenada a morte por sua tribo, uma vez que era portadora
de uma espécie de paralisia cerebral. Seus pais, recusando-se a mata-la,
preferiram o suicidio, deixando a pequena india aos cuidados dos demais
irmaos.

Anos mais tarde, quando Hakani ja estava bastante debilitada pela falta
de apoio da sua tribo, o seu irmao mais velho decidiu resgata-la e leva-la a
casa de um casal de missionarios que ha anos trabalhava com o povo
Suruwaha e que ajudou a salvar a vida de Hakani, hoje com mais de 12 anos
de idade.

O documentario, produzido em cooperagdo com mais de dez diferentes
etnias indigenas, traz o precedente de levantar a questdo sob a d6tica de uma
parte do povo indigena, que ndo mais concorda com a pratica do infanticidio
dentro de suas aldeias. Surge, assim, o projeto Hakani, organizacao
que reune esforgos na luta contra o infanticidio indigena e para a discussao de
alternativas de como fazé-lo. Tal projeto atualmente tem recebido ataques de
alguns ativistas, como a Survival International, que considera o projeto uma

armacao fundamentalista para subverter culturas tradicionais.

2.3 DISPOSICOES LEGAIS

O Capitulo VIII da Constituicdo Brasileira de 1988, que trata da questao
indigena, logo em seu primeiro artigo, 231, dispde acerca do reconhecimento
aos indios de sua organizagao, costume, linguas, crencgas e tradicbes, e os

direitos originarios sobre terras que tradicionalmente ocupam.™

'3 Art. 231 - Sao reconhecidos aos indios sua organizagao social, costumes, linguas, crengas e
tradi¢cdes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a
Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens. Cf. BRASIL. Constituigdao
da Republica Federativa do Brasil de 1988. Disponivel em:



Em relacdo ao respeito a diversidade e ao pluralismo cultural, a
Declaragao Universal de Bioética e de Direitos Humanos (UNESCO, 2005)
declara como um dos seus objetivos “fomentar um dialogo multidisciplinar e
pluralista sobre as questées de bioética entre todas as partes interessadas e
dentro da sociedade em seu conjunto (art. 1°). Como fundamento, estabelece-
se, em seu art. 12, a existéncia de direitos humanos inalienaveis e
fundamentais, como o direito a igualdade e a dignidade humana.™

Vale ressaltar uma importante contribuicdo em ambito internacional foi a
permissdo da diferenciacdo trazida pela Convencao Internacional sobre a
Eliminagdo de Todas as Formas de Descriminagao Racial de 1965 que em seu art.

1°, inciso 4, preceitua que:

Medidas especiais tomadas com o objetivo
precipuo de assegurar, de forma conveniente,
0 progresso de certos grupos sociais ou étnicos
ou de individuos que necessitem de protecao
para poderem gozar e exercitar os direitos
humanos e as liberdades fundamentais em
igualdade de condicbes, ndo  serao
consideradas medidas de discriminagao racial,
desde que ndo conduzam a manutencao de
direitos separados para diferentes grupos
raciais e nao prossigam apos terem sido
atingidos os seus objetivos.'®

Sem duvidas, a Convengéo 169 da OIT de 1989 foi um marco na legislagao
internacional relativa aos povos indigenas, pois esta compilou um gama muito
grande de garantias especificas dos povos indigenas, como o direito a
autodeterminacédo, o direito de manterem seus modos de vida e manterem e
fortalecerem suas identidades no ambito dos Estados em que vivem.

No que se refere ao tratamento penal concedido aos indigenas, o Estado
brasileiro os considera inimputaveis. Tal classificagdo significa dizer que, caso

cometam algum fato considerado como crime sob a otica da legislagdo penal

<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/principal.htm> . Acesso em: 27 de maio de
2011.

ep importancia da diversidade cultural e do pluralismo deve receber a devida consideragéo.
Todavia, tais consideragbes ndo devem ser invocadas para violar a dignidade humana, os
direitos humanos e as liberdades fundamentais nem os principios dispostos nesta Declaragao,
ou para limitar seu escopo’(artigo 12 — Respeito pela Diversidade Cultural e pelo Pluralismo).

15 BRASIL. Decreto n° 65.810, de 8 de dezembro de 1969. Promulga a Convengéo
Internacional sobre a Eliminacéo de todas as Formas de Discriminagao Racial. Disponivel em:
<http://www2.mre.gov.br/

dai/racial.htm. Acesso em: 24 de maio de 2011.



interna, esses individuos ndo serdo punidos, uma vez que nao estdo aptos a
compreenderem a ilicitude dos seus atos'®.

Sobre a questado da inimputabilidade indigena, expde Guaragni:

O indio ndo é portador de desenvolvimento
mental incompleto por pertencer a outra
cultura. Ao contrario. como qualquer pessoa
mentalmente madura e s&, carrega consigo
uma tabua de valores, a partir da qual
compreende o certo e o errado e, apods,
determina suas agbes acorde com o que
compreende como certo. O que varia ndo € a
capacidade cognitivo-volitiva de apegar-se a
um universo de valores culturais, sintetizados
mediante normas. O que muda é a prépria
tabua de valores."’

Portanto, atualmente discute-se acerca da idéia de que a inimputabilidade
dos indios esteja ligada ao fator de desenvolvimento mental incompleto, o que
revela uma visao etnocéntrica e preconceituosa sobre tais grupos. Vale salientar,
entretanto, que essa inimputabilidade do indio pode ser relativizada de acordo com

o grau de integracéo desse individuo em relacgo a sociedade®.

2. O RELATIVISMO CULTURAL E O UNIVERSALISMO DOS DIREITOS
HUMANOS

2.1 ATEORIA RELATIVISTA

Os direitos humanos, sua implementagao e prote¢do ganharam grande
destaque no século XX, em especial posteriormente a 22 Guerra Mundial, como

resposta da comunidade internacional as graves violagbes cometidas durante

16 Segundo o art. 26 do Cédigo Penal Brasileiro “Art. 26 - E isento de pena o agente que, por

doenga mental ou desenvolvimento mental incompleto ou retardado, era, ao tempo da agéo ou
da omissao, inteiramente incapaz de entender o carater ilicito do fato ou de determinar-se de
acordo com esse entendimento. (Redagao dada pela Lei 7209, de 11.7.1984)

17 GUARAGNI, Fabio André. A “herangca maldita” do tratamento juridicopenal dos

silvicolas nao-adaptados. Parana: FESMP. 2009. p. 4. Disponivel em: http://www.fesmp.
com.br / upload/arquivos/11616395.pdf. Acesso em: 05 de junho de 2011.

'® Estabelece o art. 56 da Lei 6.001\73 que “no caso de condenagéao do indio por infragédo
penal, a pena devera ser atenuada e, na sua aplicagdo, o juiz atendera também ao grau de
integragéo do silvicula”.



essa época, de modo que a busca por mecanismos internacionais para a
protecdo da dignidade humana passou a ser motivo de preocupagédo e
discussoes entre os diversos Estados.

‘A insercao da pessoa humana como sujeito de direito internacional
trouxe novos paradigmas, flexibilizando a soberania estatal e concedendo a
pessoa humana um papel central no sistema internacional.”™

Surge, entdo, o processo de universalizagao dos direitos humanos, por
meio da elaboragdo de tratados, convencbes e a criagdo de orgaos
competentes para a fiscalizagdo do cumprimento de tais direitos, tanto em
ambito universal, quanto em ambito regional.

Entretanto, esse processo de universalizagao dos direitos humanos tem-
se confrontado com diversas questdes relativas as grandes e inerentes
diferengas culturais, religiosas e éticas existentes ao redor do mundo.

Desse modo, ndo é a toa que temas como a mutilagdo de mulheres na
Africa ou apedrejamento de mulheres mulgumanas dividem opinides e geram
polémica ao abordarem a problematica da dificil compatibilizacédo da proposta
universalista dos direitos humanos com a existéncia do pluralismo cultural. De
acordo com Ronaldo Lidério:

(0] relativismo cultural, inicialmente
desenvolvido por Franz Boas e com base no
historicismo de Herder, defende que bem e mal
sdo elementos definidos em cada cultura. E
que nao ha verdades culturais visto que nao ha
padrées para se pesar o comportamento

humano e compara-lo a outro. Cada cultura,
pesa a si mesma e julga a si mesma.”

Dentre as criticas apontadas pelos relativistas a proposta universalista
dos direitos humanos, esta o fato de que essa visdo universal dos direitos
humanos é fundamentada em uma idéia antropocéntrica do mundo, que nao é
compartilhada por todas as culturas.

Além do mais, alega-se que a falta de adesdo aos tratados e
convencgdes de direitos humanos por todos os paises acaba por comprometer a

tese universalista, somando-se ao fato de que a propria elaboragcdo da

¥ PEIXOTO, Erica de Souza Pessanha. Universalismo e relativismo cultural. Revista da
Faculdade de Direito.

2 LIDORIO, Ronaldo. Ndo ha morte sem dor: uma vis&o antropolégica sobre o infanticidio
indigena no Brasil. Disponivel em Disponivel em:< http://www.ronaldo.lidorio.combr/index.php?
option=com__ content&task=view&id=81&ltemid=31>. Acesso em 11 de maio de 2011.



Declaracao Universal dos Direitos Humanos ndo contou com a participagao de
boa parte dos paises africanos e asiaticos.

Portanto, para alguns adeptos ao relativismo cultural, a pretenséo
universalista €, antes de tudo, uma forma de “imperialismo ocidental’, tendente
a impor seus valores e padrdes éticos a todo o mundo.

Questiona-se a intengao de universalizacdo dos direitos humanos em
um momento em que se observa que, em grande parte, os maiores violadores
de tais direitos sdo os proprios Estados, que condicionam sua adesao a

tratados e convengdes internacionais a interesses econdmicos e politicos.

2.2 A TEORIA UNIVERSALISTA

Como visto, o processo de universalizagao dos direitos humanos ganhou
énfase posteriormente a 22 Guerra Mundial, através da elaboragdo de
documentos internacionais para a protecéo de direitos os quais os individuos,
independentemente de raga, sexo, etnia ou religido, possuem simplesmente
por serem humanos.

A tese da universalidade dos direitos humanos foi adotada pela ONU
através da Declaracdo Universal dos Direitos Humanos em 1948, sendo

posteriormente reafirmada através da Declaragdo de Viena, de 1993.%

A importancia da busca de um valor ou crenga
comum que possa ser fonte de um eventual
conceito de direitos humanos repousa em uma
verdade simples: a propria idéia de direitos
humanos significa nada se n&o significar
direitos humanos universais. O objetivo das
normas internacionais de direitos humanos é
estabelecer padrbées que desconsiderem a
soberania nacional para proteger individuos de
abuso. Ter direitos humanos significa dizer que
existem certos padrdes sob os quais Estado ou
sociedade alguma pode ir, independente de
seus proprios valores culturais.”.?

' Todos os Direitos do homem s3o universais, indivisiveis, interdependentes e

interrelacionados. A comunidade internacional tem de considerar globalmente os Direitos do
homem, de forma justa e equitativa e com igual énfase.

2 CORREA, Samuel. Direitos humanos e o dialogo intercultural: analise do infanticidio por
motivos culturais em tribos indigenas do Brasil, 2010.
Disponivelhttp://portal2.unisul.br/content/navitacontent_/userFiles/File/cursos/cursos_graduaca
o/Direito_Tubarao/2010-A/Samuel_Corr_a.pdf, acesso em: 01 de Junho de 2011.



Entretanto, se os valores surgem das concepg¢des de mundo, e essas
variam de acordo com cada cultura, como se pretendem estabelecer valores
universais? A realidade dos fatos aponta para a constatacado de que até mesmo
em relagdo a valores tidos como mais inquestionaveis, como a vida e a
integridade fisica, ndo existe consenso em nivel internacional quanto a sua
protecgao.

Portanto, as teorias universalistas e relativistas surgem como teorias
polarizantes, e os debates e as criticas apontadas entre ambas parecem estar
longe de um denominador comum. Segundo Patricia Jerobnimo:

Aos olhos universalistas, o relativismo cultural
mais ndo é do que um exercicio frivolo e
intelectualmente irresponsavel. Um exercicio
falacioso, porque toma como validade das
praticas préprias das diferentes culturas como

um 2gado, colocando o “ser” antes do “dever
ser.

Os universalistas questionam o conformismo defendido pelo discurso
relativista, para o qual toda e qualquer pratica cultural deve ser simplesmente
respeitada, como se as diferengas culturais legitimassem valores
inquestionaveis, em uma espécie de defesa de éticas imutaveis.

O discurso universalista entende que o contexto cultural existe, e é
fundamental para a configuragdo da identidade individual, porém este contexto
ndo esta acima da identidade primaria de todos os homens, que comungam da
mesma natureza, que € a humana.

Desse modo, parece-nos que as criticas acerca das teorias universalista
e relativista continuardo a existir no debate académico e na comunidade
internacional, gerando muitas vezes infrutiferas e infindaves discussoes.

Provavelmente, o cerne da questado esteja em se compreender se tais

teorias sao realmente polarizantes, o que significa dizer que, quando se trata

2 JERONIMO, Patricia. Os direitos do homem a escala das civilizagdes. Coimbra: Aimedina,
2001: p. 253.



de direitos humanos, ha realmente a necessidade de adogdo de opinides
radicais ou extremadas?

Faz-se necessario compreender, antes de tudo, que os dircursos
relativista e universalista, ao contrario do que se parece, antes de se excluirem,
podem complementar-se a fim de que haja um real entendimento de que como
a protegcdo dos direitos humanos pode ser feita de maneira ponderada e

realista.

2.3 O CASO DO INFANTICIDIO INDIGENA NO CONFRONTO ENTRE O
UNIVERSALISMO E O RELATIVISMO CULTURAL

O infanticidio indigena no Brasil € um dos mais elucidativos casos onde
se pode visualizar o confronto ideoldgico entre a defesa do universalismo dos
direitos humanos e o relativismo das praticas culturais, ganhando cada vez
mais destaque como tema de interesse publico, atraindo, inclusive, atencéo da
midia internacional.

Como fora abordado, o infanticidio indigena, como fato social, deve ser
analisado e compreendido, antes de tudo, sob um prisma antropoldgico, de
modo que as razdes de sua pratica sejam esclarecidas, antes mesmo de
qualquer tentativa de valoragao moral concernente a tais condutas. Nao ha,
indubitavelmente, como se compreender uma pratica, abstraindo-se o ponto de
vista daquele que a exerce.

As razdes que fundamentam a pratica do infanticidio por alguns povos
indigenas brasileiros variam bastante, como foi visto em anterior ocasido, mas,
de maneira geral, estdo associadas a uma questao de cosmovisao, do apego a
crengas culturalmente arraigadas e do poder que o mito exerce em relagao a
algumas tribos indigenas.

O povo indigena tem suas leis proprias, as quais s&o regidas a partir de
conceitos particulares sobre a vida e sobre a condigdo humana, com grande
apego a coletividade e a necessidade de sua protecao.

Sobre o direito a diversidade cultural, expde Paulo Bonavides:

O direito a diversidade cultural € uma garantia
concedida a determinados grupos



culturalmente diferenciados de que suas
tradicdes, crencas, e costumes possam ser
preservados e protegidos frente a movimentos
de interculturalidade, ou seja, ninguém pode
ser obrigado a abster-se de possuir suas
préprias tradigbes, crengas e costumes, ou
mesmo de ser obrigado a aderir as tradigdes,
crengas e costumes de outros grupos. %

Nesse sentido, alguns antropdlogos tém criticado projetos de lei tendentes
a criminalizagao do infanticidio indigena, como € o caso do P.L 1.057/2007, de
autoria do deputado Henrique Afonso®. E o caso da antropologa Marianna de
Holanda, em cuja tese de mestrado “Quem s&do os humanos dos Direitos?”,
defende a ndo-intervencgao nas praticas culturais dos povos indigenas, inclusive
na questdo do infanticidio. Enfatiza a autora o fato de que a humanidade é
concebida pelos amerindios como uma posigao essencialmente transitéria, que
€ continuamente produzida por um universo de subjetividades que inclui
animais e outros.

E mais, conclui a autora:

Uma coisa €& certa: transpor a nog¢ao de
individuo para julgar o processo de elaboragéo
da pessoalidade e humanidade indigenas é
impor “a vida como obrigagao” em horizontes
relacionais onde os pontos de referéncia
dependem da agencialidade, nas quais
transpor nossas fronteiras que marcam onde a
vida comega ou termina exige uma
arbitrariedade muito violenta. Colar o signo da
morte tragica em entes pouco qualificados para
viver é fruto de uma ética fechada a dinamica,
a impossibilidade do dialogo.?®

Desse modo, alguns estudiosos, em especial parte dos os antropdlogos

e sociologos brasileiros, tecem criticas a intolerancia no que se refere a pratica

24 BONAVIDES, Paulo. Curso de Direito Constitucional. Sdo Paulo: Malheiros, 1999. p. 488.

% A PL prevé puni¢cao para casos de aborto e homicidio de recém - nascido,obriga ainda que
todos que possuam informagéo de casos de risco ,notifiquem as autoridades competentes sobe
pena de responsabilizagdo pelo crime de omisso de socorro. Propde a implementacdo de

programas de educagédo indigenas e o aprofundamento dodialogo inter-etico.

26 HOLANDA, Marianna Assuncéo Figueiredo. Quem sao os humanos dos direitos? Sobre a
criminalizagao do infanticidio indigena. 2008. 157 f. Dissertagdo. (Mestrado em Antropologia
Social) — Instituto de Ciéncias Sociais, Universidade de Brasilia, Brasilia, 2008, p. 16-25.
Disponivel em: <http://bdtd.bce.unb.br/tedesimplificado/tde busca/arquivo.php?
codArquivo=4766>. Acesso em: 14 maio 2010



do infanticidio indigena, em especial a tentativa de imposicdo de valores
tipicamente ocidentais nas culturas indigenas brasileiras. Tais argumentagdes
partem do pressuposto, portanto, que a moral se enraiza na cultura, e ndo na
humanidade.

Critica-se, pois, uma visdo hegemoénica do que € vida, do que é ético e
do que é humano. Com isso, o forte apelo publicitario contra o infanticidio
indigena e as ostensivas tentativas de sua criminalizagdo s&o concebidos como
uma espécie de “calunia” aos povos indigenas, negando-lhe uma autonomia
moral e cultural.

Alega-se a continuagcdo de uma viséo colonialista, inclusive reproduzida
através da atuacado de missionarios em ONG, como a ATINI, compostas por
missionarios evangélicos, que estariam invadindo os costumes dos povos
indigenas, sob a alegagcado do combate e conscientizagao sobre o infanticidio.

Saulo Feitosa, secretario-adjunto do Conselho Indianista Missionario
(CIMI), é contra a iniciativa da lei por acreditar que ela ira gerar punigbes aos
indios.. Segundo ele a medida nao iria garantir a sobrevivéncia das criangas
indigenas, “se a punicdo fosse solugdo, néo existiiam tantos casos. As
pessoas mudam seus costumes a partir da conscientizagdo”.

Em outra vertente, ha quem considere inaceitavel a omissdo do Estado
brasileiro no que se refere a sua nao-intervengdo nas praticas indigenas
relacionadas ao infanticidio, tomando-se por base a idéia de que o direito a
vida e a protegdo das criangas estdo acima de questdes culturais ou
antropoldgicas.

E de se questionar se ha incoeréncia no fato de o Brasil, signatario de
tratados e convengdes internacionais que tutelam a vida como um direito
primordial, mantém-se omisso na prote¢do das criangas indigenas, posto que,
diante da inimputabilidade da pessoa indigena, em tese ndo haveria muito a
ser feito como carater punitivo e impeditivo da pratica.

Baseando-se numa visdo universalista dos direitos humanos e na
possibilidade da existéncia de uma Etica global, alguns estudiosos contestam o
discurso relativista e a sua abordagem ao tornar as culturas estaticas, como
verdadeiras ilhas isoladas.

Como consequéncia do relativismo radical,
parte da Antropologia brasileira possui nitida



dificuldade em emitir qualquer julgamento ao
que se apresenta como culturalmente definido,
rotulando assim todo questionamento
enderegado a uma pratica ou costume, em um
determinado ambiente cultural, como falta de
aceitagdo ou intolerancia. A auséncia de
diadlogo e escambo intercultural privara diversos
povos de solugbes internas que precisaréo
encontrar daqui a 30 ou 40 anos, levando-os a
olhar para trds e nos julgar, pela nossa
omissao.

Certamente, ha uma espécie de culpa coletiva e histérica em razao da
intromissédo da “cultura branca” nas sociedades indigenas, e as atrocidades e
horrores que tal intrusdo gerou, com o exterminio de varias comunidades, a
perda de seus valores, idiomas e crencas. E incontestavel o direito a auto-
determinacao e a preservagao cultural dos diferentes povos, nédo apenas os
indigenas, mas de todas as culturas de maneira geral.

Desse modo, o indio deve continuar a ser indio, e tem inclusive o direito
de deixar de sé-lo, se assim o quiser, pois ele também possui autonomia na
escolha de suas crengas, valores e no modo de como desejar conduzir a vida.
O que é necessario, de fato, € a compreensao de até que ponto o contato entre
as culturas gera intromisséo e desrespeito, ou, por outro lado, se é justamente
no dialogo intercultural que poderemos encontrar a solu¢ao para questdes que,

ha tempos, provocam debates infindaveis.

3.1 O DIALOGO INTERCULTURAL E O INFANTICIDIO INDIGENA NO
BRASIL

O objetivo deste trabalho nao esta, propriamente, na discussédo acerca
da razoabilidade da criminalizagéo do infanticidio indigena, o que necessitaria a
analise de longas e complexas teorias juridico-penais.

O infanticidio indigena no Brasil, como pratica cultural, possui suas
justificativas e razdes sociais, e a antropologia as expde claramente. Sob o

ponto de vista humanista, a pratica, entretanto, revela-se como um problema,

27 LIDORIO, Ronaldo. “N&o ha morte sem dor: uma visdo antropoldgica sobre a pratica do
infanticidio indigena no Brasil “.



na medida em que, em nenhuma cultura, por mais diferente que sejam seus
valores ou crengas, a morte pode ser vista como algo que gere mais a paz do
que a dor, em especial quando se trata da morte de criangas.

“As praticas de infanticidio nas comunidades indigenas do Brasil devem
ser abordadas a partir da antropologia comunicativa, que impde uma relagéo
de dialdgica entre culturas distintas, mas levando em conta os direitos
humanos?®

O Estado brasileiro ndo deve ser omisso sobre a questdo, embora tal
atuacdo ndo necessariamente esteja vinculada a medidas legislativas
tendentes a criminalizagdo dessa categoria de infanticidio, medida que nao nos
parece a mais razoavel.

Em termos praticos, a busca de solugdes e alternativas para o combate
do infanticidio indigena deve ter como ponto de partida o estabelecimento da
possibilidade de um dialogo intercultural, e tal conexdo ja tem produzido
grandes efeitos em diversas questdes, ndo somente no caso do infanticidio.

Cite-se o combate a malaria nas aldeias brasileiras, através da atuacgao
da FUNASA, como bom exemplo do contexto intercultural. Boa parte dos indios
brasileiros reconhece o tratamento anti-malarial oferecido pela FUNASA, por
meio de seus agentes de saude, apesar de ndo abandonarem seu tratamento
tradicional. Desse modo, diversas vidas tém sido salvas, e nem por isso ha de
se falar em invasao ou subverséo cultural.

E necessario compreender que as culturas ndo sdo perfeitas, porquanto
os seres humanos nao sdo. O proprio conceito de cultura requer fluidez e
transformacao, de modo que o intercambio entre visées de mundo diferentes
pode ser algo construtivo e até mesmo essencial para o aprimoramento das

potencialidades humanas. Nesse sentido, expde Amartya Sen:

Além desses reconhecimentos basicos, é
necessario também atentar para o fato de que
a comunicagao e a apreciagdo entre culturas
nao precisa ser motivo de vergonha ou
desonra. Somos realmente capazes de gostar
de coisas originadas em outro lugar e o
nacionalismo e o chauvinismo culturais podem

% WIESER, Wanessa. Infanticidio nas comunidades indigenas no Brasil.



ser 9ravemente debilitantes como modo de
vida.”

Conclui, de maneira brilhante, o autor:

Reconhecer a diversidade encontrada em
diferentes culturas é muito importante no
mundo contemporéneo. Nossa compreensao
da presenca da diversidade tende a ser um
tanto prejudicada por um constante bombardeio
de generalizagdes excessivamente
simplificadas sobre “civilizagdo ocidental”, os
“valores asiaticos”, as “culturas africanas”, etc.
Muitas dessas interpretagdes da histéria e da
civiizagdo ndo s6 sdo intelectualmente
superficiais, como também agravam as
tendéncias divisoras do mundo em que
vivemos.*

Indubitavelmente, o relativismo cultural trouxe importante contribuicdo no
sentido de que é preciso cautela quanto a tendéncia de estabelecimento de
uma ética universal e da primazia de valores tipicamente ocidentais, o que
pode gerar a intolerancia e incompreensao sobre especificidades culturais que
precisam ser respeitadas.

E importante observar, entretanto, que a moral encontra raizes na
cultura, mas ndao somente nela. Fato é que a alma humana foge a explicagdes
meramente sociais ou culturais. A cultura existe como expressao e construcao
do ser humano, das nossas identidades, do nosso “ver o mundo” e a maneira
de vivé-lo. Somos obras e criadores da nossa propria cultura, e tanto podemos
reafirma-la, como nega-la. A identidade humana é ampla, vasta e assim o € a
nossa moral, nossos valores e, acima de tudo, o que sentimos pessoalmente
como certo ou errado, como “bem” e o0 “mal’.

Prova disso é que dentro de um mesmo grupo social, de uma mesma
sociedade, questdes éticas e morais estdo longe de serem consensuais. Cite-
se o0 caso de questdes como o aborto ou a eutanasia, que, no Brasil e em
outros paises, geram infindaveis debates acerca do comeco, fim ou sentido da
vida. Cite-se, também, o caso de gémeos idénticos que possuem indoles

diferentes, visbes de mundo distintas uma da outra. Se a genética e a cultura,

» SEN, Amartya. Desenvolvimento como liberdade. Sdo Paulo: Companhia das letras, 2008. P.
277.
% IBID p. 282.



juntas, ndo produzem individuos iguais, podemos concluir que nao ha formulas
para se determinar o que exatamente constréi a nossa Etica.

Rouanet expde que:

O homem néao pode viver fora da cultura, mas
ela nao é seu destino, e sim um meio para sua
liberdade. Levar a sério a cultura ndo significa
sacraliza-la e sim permitir que a exigéncia de
problematizacdo inerente a comunicagcdo que
se da na cultura se desenvolva até o telos do

descentramento®'.

Em relagcdo ao infanticidio indigena, um exemplo ilustrativo da
importancia do dialogo intercultural esta ligado a tribo Tapirapé. Nesse caso, o
infanticidio era estabelecido com o nascimento do quarto filho, limitando assim
cada familia a, no maximo, trés filhos. A argumentagcéo das freiras catdlicas
que atuavam naquela tribo sustentou-se na necessidade de preservacao
daquele grupo, que ja se encontrava em numero bastante reduzido, de modo
que a pratica do infanticidio os diminuiria ainda mais.

Desse modo, a decisdo de extingdo do infanticidio se deu dentro
daquele grupo, que aceitou repensar suas praticas, de maneira autbnoma e
nao coerciva. De fato, se ha um desejo universal, o qual compactuam todas as
culturas, € o da sua preservagdo e da continuidade do seu grupo. Nao ha
nenhum povo que tenha como objetivo a sua auto-destruigdo, por mais
diversos sejam seus valores e por mais incompreensiveis que paregam suas
praticas e tradigdes.

Portanto, a defesa de valores mais fundamentais, como a vida, esta
diretamente ligada a defesa e a preservagao da prépria cultura, e esse € um
elo primordial para a existéncia de um dialogo construtivo entre os diversos
povos e grupos sociais: a necessidade de continuidade. E preciso se
questionar a idéia de que a cultura € pura quando é fechada.

Ha diversas maneiras de se proteger os povos indigenas brasileiros e o
respeito a sua cultura, o que nao significa fecha-los a possibilidade de didlogo e
ao intercambio de idéias, pois essa seria uma atitude, antes de tudo,
discriminatdria, negando-lhes o discernimento de conhecer o diferente e ter a

autonomia de mudar ou incorporar o que eles mesmos desejarem.

*" Rouanet, Sergio Paulo. Artigo: Etica e antropdloga. Revista Estudos Avangados. Edigao 10,
set./dez 1990.



Protege-se a cultura indigena quando o governo federal atua
incisivamente na protecdo de suas terras e no respeito do seu espaco.
Protege-se a cultura e o povo indigena quando se defende a implementagao de
programas de saude que ofere¢gam o tratamento de moléstias que eles
mesmos nao tém conseguido evitar. E mais, protege-se o povo indigena
quando seus lideres tém a possibilidade de ir ao Congresso Nacional e discutir
questdes que sdo do seu interesse, como € o caso do infanticidio e as
alternativas de como evita-lo.

Negar a possibilidade de dialogo com esses grupos é lhes tirar a
oportunidade de contestarem suas préprias praticas, compartilharem suas
angustias e aflicbes, e mais: discutir alternativas de como reduzi-las. Significa
negar a possibilidade de que esses individuos sejam protagonistas da sua
prépria transformagdo, mesmo que essa transformacdo ocorra a partir do
dialogo com outras culturas e visdes de mundo.

Conforme Chiriboga:

A identidade cultural de um grupo ndo é
estatica e tem constituigdo heterogénea. A
identidade ¢é fluida e tem um processo de
reconstrugdo e revalorizagdo  dinamico,
resultado de continuas discussdes internas ou
de contatos e influéncia de outras culturas. Em
cada grupo étnico-cultural ha subgrupos
(idosos, mulheres, jovens, pessoas com
deficiéncia) que continuamente retomam,
readaptam ou rejeitam certos tragos

N . »32
tradicionais culturais de seu grupo

Sobre o multiculturalismo tradicionalista, expde Kymlicka:

Interpretar o multiculturalismo como um direito
de preservar tradicbes culturais auténticas
acarreta diversos perigos potenciais: pode inibir
relagdes construtivas entre as culturas (por
privilegiar a pureza cultural em detrimento do
hibridismo cultural); pode erodir a liberdade dos
individuos dentro dos grupos (ao privilegiar
elites autoritarias e conservadoras em
detrimento de reformadores internos); pode ser
invocada para negar a existéncia dos direitos
humanos universais e pode ameacar 0 espaco

32 CHIRIBOGA, Oswaldo Ruiz. O direito a identidade cultural dos povos indigenas e das
minorias nacionais: um olhar a partir do Sistema Interameariano. Revista Internacional de
Direitos Humanos, n. 5, ano 3, 2006. p. 44-45. Disponivel  em:<
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1806-64452006000200
004&Ing=pt&nrm=iso>. Acesso em 30 de maio de 2011.



de debate civil e de negggiagéo democratica
sobre os conflitos culturais.

No que se refere ao contexto do infanticidio indigena, a possibilidade do
estabelecimento de um dialogo intercultural deve ser encarado pelo Estado
brasileiro como algo de extrema importadncia para o alcance de solugdes
relativas aos choques culturais relacionados com a cultura indigena e suas
tradicdes.

No entanto, é evidente que a construgdo desse dialogo deve ser
estabelecida de maneira cautelosa e especial. Nesse sentido, a atuacao de
ONG'S junto as comunidades indigenas deve ocorrer dentro de certos limites e
observados certos parametros a fim de que nao ocorra uma verdadeira
‘invasao cultural”’, principalmente no tocante a organizagdes missionarias
religiosas, sejam catdlicas ou evangélicas.®*

N&o se pretende uma nova catequizagdo dos povos indigenas, e sim a
possibilidade de um didlogo e intercambio de idéias que possam ser
construtivos para a busca de solugcbes de questdes sérias, como o caso do
infanticidio.

Tal dialogo se faz importante quando se observa principalmente a
existéncia de indigenas que ndo mais concordam com a pratica do infanticidio
dentro da sua propria comunidade e que acabam por se sentirem desabrigados
e desprotegidos quando decidem ir de encontro a tais costumes e tradigdes.

Portanto, é necessario que o Estado brasileiro n&o seja omisso sobre a
questdo em estudo, e, antes de tudo, tal atuacdo comeca a partir do
estabelecimento de um didlogo com tais grupos. E fundamental a criagdo de
instituicdbes de abrigo e acolhimento de pessoas que decidam nao se
submeterem a pratica do infanticidio indigena dentro de suas aldeias, além do
controle da atuagdo de organizagbes nao-governamentais dentro desses

grupos.

8 KYMLICKA, Will. Multiculturalismo liberal e direitos humanos. In: PIOVESAN, F (Coord)
Igualdade, diferenca e direitos humanos. Rio de janeiro, 2010.

*o Projeto ATini € um bom exemplo de organizagao ndo-governamental que atua juntamente
a grupos indigenas no combate ao infanticidio e na protecéo de tais criangas. Tal organizagéo
tem como misséo dar voz e acolher grupos indigenas que pedem ajuda por n&do concordarem
com a préatica em relagéo as criangas com as quais mantenham grau de parentesco. E formada
por lideres indigenas, antropdélogos, linglistas, advogados, religiosos, politicos e educadores.



Por fim, € necessario assegurar aos grupos indigenas e a seus lideres a
possibilidade de discutirem projetos de leis que sejam de seu interesse,
principalmente quando tais projetos dizem respeito a suas tradigdes e
costumes.

A busca de alternativas para a questado do infanticidio nas comunidades
indigenas e outras questdes relativas ao choque cultural entre diferentes povos
s6 ocorrera quando as diferengas forem respeitadas, entretanto esse respeito
nao seja motivo de isolamento cultural, uma vez que a falta de didlogo tem-se
revelado como o primeiro passo para a falta de compreenséo e de tolerancia

no mundo atual.

CONCLUSAO

Vivemos um processo de globalizagdo cada vez mais acentuado, onde
as fronteiras parecem nao serem mais obstaculos para o intercambio de
pessoas, de idéias, de comportamentos e gostos diversos.

O mundo globalizado surge como uma consequéncia da necessidade de
interacdo entre as diversas culturas e nagdes, seja por questdes econdmicas,
seja por questdes politicas ou sociais.

Esse processo possui caracteristicas positivas, na medida em que
transforma e constroi estilos de vida, permite a aproximagao entre os seres-
humanos e realca a busca por solugdes e alternativas para o desenvolvimento
das sociedades e por um mundo mais livre e multicultural.

Entretanto, por mais irreversivel e fundamental que esse processo de
globalizagdo pareca ser, a comunidade internacional ainda se depara com
questdes relativas a coexisténcia de diferengas que inevitavelmente surgem no
mundo globalizado, e que ocasionalmente levam a choques culturais e a
intensos debates, inclusive na questdo dos direitos humanos e quanto a sua
protecao.

A pratica do infanticidio indigena em algumas comunidades brasileiras
surge, portanto, como questdo de grande relevancia e simbolismo no que se

refere a necessidade de se compreender até onde o respeito a cultura e a



diversidade justificam a n&o-interferéncia quando direitos considerados mais
fundamentais, como o direito a vida, encontram-se ameagados, e como tal
interferéncia pode ser concebida na busca de solugdes para conflitos de
valores e visdes de mundo.

Antes de se acentuarem as diferengas entre o universalismo dos direitos
humanos e a existéncia do relativismo cultural € necessario se compreender
que o ser humano e suas dimensdes sao bem mais amplos do que um simples
enquadramento em teorias polarizantes, que muitas vezes apenas geram
debates infrutiferos acerca de questdes e problemas graves, como no caso do
infanticidio indigena.

E necessario se compreender, portanto, o homem como fruto da sua
cultura, mas nao prisioneiro dela. Nesse sentido, o respeito a diversidade
cultural se revela como um grande desafio no mundo contemporaneo, na
medida em que tal diversidade é tdo importante a humanidade quanto a propria
diversidade bioldgica.

Por outro lado, entendemos que o respeito as praticas culturais nao deve
ser motivo de isolamento e de auséncia de discussao sobre temas importantes,
uma vez que evolugdo das sociedades ao longo do tempo se fez possivel
gragcas ao intercambio entre as culturas e suas idéias, de modo que as
potencialidades humanas apenas aprimoram-se quando um didlogo

construtivo, respeitoso e tolerante € possivel.



